Die Okonomie von Gut und Bose / Ekonomia dobra
izla

Die meisten unterschatzen, wie tief die Okonomie in der Kultur verwurzelt ist. Nicht so Tomdas Sedlacek. Er
behauptet: "In der Okonomie geht es um Gut und Bése. Es geht um Menschen, die Menschen Geschichten iiber
andere Menschen erzdhlen. Selbst das ausgefeilteste mathematische Modell ist eine Parabel, eine Geschichte,
mit der wir die Welt um uns herum zu begreifen versuchen."

Sedlacek erschiittert unseren Begriff von Wirtschaft wie wenige vor ihm. Sein Buch ist ein faszinierender Gang
durch die Welt der Okonomie - vom Gilgamesch-Epos iiber das Alte Testament und Adam Smith bis zur Wall
Street und zur Wirtschaftskrise. Und ganz nebenbei erfahren wir, warum die Sprache der Wirtschaft, die
Mathematik, nicht wertfrei und kiihl ist, sondern schon und sogar verfithrerisch

Tomas Sedlacek lehrt an der Prager Karls-Universitat, ist Chefékonom der grofSten tschechischen Bank und
Mitglied des Nationalen Wirtschaftsrats in Prag. Wahrend der Amtszeit des tschechischen Prasidenten Véclav
Havel arbeitete er als dessen Berater. Er ist ein gefragter Radio- und Fernsehkommentator.

Ubersetzt von Ingrid ProR-Gill.

Oficjalny opis polskiego wydawcy:

Czy da sie opowiedziec¢ historie mysli ekonomicznej poprzez ksiazke, ktora przebija sprzedaza Kod da Vinci i
Harry’ego Pottera, a pozniej zrobic z tego sztuke teatralna? Tomas Sedlacek udowadnia, ze tak. W fascynujacej
ksiazce ,Ekonomia dobra i zta”, ktéra przebojem podbita czeski i stowacki [i niemieckojezyczny] rynek
wydawniczy autor prowadzi czytelnika od eposu o Gilgameszu do mysli, ktore wspodlczesnie napedzaja swiatowe
rynki.

W jasny i przystepny sposob, a jednoczesnie erudycyjny i angazujacy czytelnika ttumaczy najwazniejsze zjawiska
Swiatowej ekonomii i stawia teze: wszystko sprowadza sie do ludzkich motywacji, do ekonomii dobra i zla.

Ksigzka zostala wydana przez Oxford University Press, a swoje wydania przygotowuja roéwniez wydawnictwa m.in.
w Chinach, Niemczech [wlasnie sie ukazato] i Rosji.

Po sukcesie wydawniczym i entuzjastycznych recenzjach nie tylko w krajowych mediach, ale takze w Financial
Times, The New York Times i Washington Post, ksiazka zostata adaptowana jako sztuka teatralna i wystawiona
ponad 100 razy, gtéwnie w Czechach i na Stowacji i w Wielkiej Brytanii (wszystkie bilety na przedstawienia w
Teatrze Narodowym w Pradze, ale tez m.in. londynskim Soho Theatre zostaty sprzedane).

Vaclav Havel, prezydent Czechostowacji (1989-1992) i Republiki Czeskiej (1993-2003) z przedmowy:

"Ksigzke Tomdsa Sedldcka miatem okazje czytac jeszcze przed publikacjq i od razu zrozumiatem, Ze zawiera
niekonwencjonalne podejscie do dziedziny uchodzqcej powszechnie za nadzwyczaj nudnq. Lektura pochtoneta
mnie i caly czas zadawatem sobie pytanie, jakie zainteresowanie wzbudzi u innych czytelnikéw. Autor nie udziela
przemgqdrzatych i stanowczych odpowiedzi, lecz skromnie zadaje fundamentalne pytania: Czym jest ekonomia? Co
stanowi jej tresc¢? Skqd sie wziela ta nowa religia, jak czasami jest okreslana? Dlaczego jestesmy tak bardzo
uzaleznieni od cigglego wzrastania wzrostu i wzrostu wzrastania wzrostu? Skqd sie wzieta i dokqd nas prowadzi
koncepcja postepu? Dlaczego w tak wielu dyskusjach ekonomicznych pojawiajq sie obsesje i fanatyzm? Cztowiek



myslgcy musi zadawac sobie te wszystkie pytania, ale ekonomisci rzadko udzielajq na nie odpowiedzi."
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Epos o Gilgameszu

O skutecznosci, nieSmiertelnosci i ekonomii przyjazni

"Gilgameszu! Na co ty sie porywasz? Zycia, co go szukasz, nigdy nie znajdziesz! (...) dniem i nocq obys wciqgz byt
wesot, codziennie sprawiaj sobie swieto, dnie i noce spedzaj na grach i plgsach!" ("Gilgamesz")

Epos "Gilgamesz" pochodzi sprzed ponad czterech tysiecy lat i jest najstarszym znanym cztowiekowi dzietem
literackim. Pierwsze zapiski, podobnie jak najstarsze slady cztowieka, pochodza z Mezopotamii. Nie tylko
czlowieka cywilizowanego, ale takze ogdlnie rodzaju ludzkiego. Epos ten stanowil inspiracje dla wielu
poézZniejszych przypowiesci, ktdre w tej czy innej formie do dzi$ dnia sa obecne w mitach - na przyktad motyw
potopu albo poszukiwania nieSmiertelnosci.



Jednak nawet w tym najstarszym dziele czlowieka wazna role odgrywaja pytania, ktére dzisiaj uznajemy za
ekonomiczne. W poszukiwaniu $ladéw mysli ekonomicznych glebiej do historii nie jesteSmy w stanie siegnac. To
najnizsza warstwa stratygraficzna.

Z okresu poprzedzajacego powstanie tego eposu pozostaty zaledwie szczatkowe artefakty materialne i jedynie
fragmenty zapiskéw dotyczacych gléwnie ekonomii, dyplomacji, wojny, magii i religii. Historyk ekonomii Niall
Ferguson stwierdzil (nieco cynicznie), ze ,sq to dowody, ze gdy cztowiek zaczqt opisywac swojq dziatalnosc, nie
robit tego, aby spisywac historie, poezje lub filozofie, lecz aby robi¢ biznes”.

Jednak "Gilgamesz" swiadczy o czyms$ przeciwnym - wprawdzie pierwsze zapisane fragmenty glinianych tabliczek
(notatki i zapiski ksiegowe) naszych przodkéw dotycza biznesu i wojny, ale pierwsza zapisana opowies¢ méwi o
przygodach i przyjazni. O dziwo, nie wspomina ani o pieniadzach, ani o wojnie. Na przyktad w calym eposie nikt
niczego nie kupuje ani nie sprzedaje. Zaden kraj nie dokonuje najazdu na inny, nie ma nawet stowa o zagrozeniu
przemoca. To opowies¢ o naturze, cywilizacji, bohaterstwie, niepostuszenstwie, ztu, walce z bogami, jak réwniez o
madrosci, nieSmiertelnosci i daremnosci dziatan.

Chociaz jest to tekst ogromnie wazny, najwyrazniej zupelnie umknal uwadze ekonomistéw. Nie ma
ekonomicznego piSmiennictwa poswieconego Gilgameszowi. A tu wlasnie napotykamy pierwsze w naszej
cywilizacji mysli ekonomiczne, poczatki takich koncepcji jak rynek i niewidzialna reka, a takze problem
wykorzystywania bogactw naturalnych w celu maksymalizacji wydajnosci. Pojawia sie dylemat dotyczacy roli
uczué, termin ,postep”, stan naturalny oraz temat podziatu pracy podczas budowania dawnych miast. To pierwsza
préba zrozumienia tego eposu z punktu widzenia ekonomii.

Na poczatek zarysujmy kroétko historie eposu o Gilgameszu (wkrétce zajmiemy sie tym bardziej szczegdétowo).
Gilgamesz to wtadca miasta Uruk, posiada nadludzkie, péthoskie wtasciwosci: ,w dwdch trzecich bogiem bedacy”.
Opowiesc¢ zaczyna sie od opisu imponujacych, doskonalych, nieSmiertelnych muréw otaczajacych miasto
zbudowane przez Gilgamesza. W ramach kary za bezlitosne traktowanie robotnikéw i podwtadnych bogowie
stwarzaja dzikiego Enkidu, aby powstrzymat Gilgamesza. Oni jednak zaprzyjazniaja sie, staja sie niezwyciezona
para i wspdlnie dokonuja bohaterskich czynow.

Pézniej Enkidu umiera, a Gilgamesz wyrusza na poszukiwanie nie$Smiertelnosci. Omija wiele przeszkod i putapek,
ale niesmiertelno$¢ mu umyka - cho¢by o wlos. Opowies¢ konczy sie tam, gdzie miata swoj poczatek: piesnia
wychwalajaca mury Uruk.

BEZPRODUKTYWNA MILOSC

Glowny watek opowiesci dotyczy tego, ze Gilgamesz buduje mur, jakiego nie udato sie zbudowac jeszcze nikomu.
Stara sie wydoby¢ ze swoich podwladnych jak najwiecej i chcac za wszelka cene podnosi¢ wydajnosé, zakazuje im
nawet kontaktow z zonami i dzieémi. Lud skarzy sie wiec bogom:



Rodzicom Gilgamesz synéw odbiera! (...) Dziewice od ich matek bierze Gilgamesz, poczete z wojownikow,
przeznaczone dla meza.

Powstajace miasto ma bezposredni wptyw na otaczajace je okolice. ,Teraz sgsiadéw z wioski dzielit dystans, nie
byli znajomymi ani réwnymi sobie. Zostali zredukowani do podmiotow, ktore zyjqg pod nadzorem i kierunkiem
Zotnierzy, urzednikow, rzqdcow, wezyrow i skarbnikow, bezposrednio podlegtych krélowi”.

Regula niby tak odlegla, a jednoczes$nie tak bliska. Do dzisiaj relacje miedzyludzkie - a wiec i sama ludzko$¢ -
przypominaja wizje z "Gilgamesza". Nawet dzisiaj zgadzamy sie z pogladem Gilgamesza, Ze relacje miedzyludzkie
- a zatem samo czlowieczenstwo - przeszkadzaja w pracy i osiaganiu skutecznosci. Ze ludzie osiagaliby lepsze
wyniki, gdyby nie ,marnowali” czasu i energii na bezproduktywne rzeczy. Nawet dzisiaj caly aspekt
czlowieczenstwa (relacje miedzyludzkie, mito$¢, przyjazn, zamitowanie do piekna i sztuki itp.) uwazamy za rzeczy
nieproduktywne - z wyjatkiem jedynie sprawy reprodukgcji, ktora jako jedyna i to w sensie dostownym jest
produktywna.

Maksymalizacja efektywnosci za wszelka cene przedktada ekonomiczny aspekt cztowieka ponad humanistyczny i
redukuje go do produktywnej jednostki. Idealnie wyraza to piekne, pochodzace z jezyka czeskiego okreslenie
~Tobot”: wywodzi sie ono ze starego czeskiego i stowianskiego stowa ,robota”, czyli praca. Cztowiek traktowany
jedynie jako pracownik to ,robot”. Epos mégiby swietnie postuzy¢ Karolowi Marksowi za przyktad
prehistorycznego wyzysku i alienowania jednostki od rodziny i siebie samego.

Tyrani od niepamietnych czaséw marzyli o rzadzeniu ludZmi zredukowanymi do funkcji robotéw. Kazdy despota
uwaza, ze relacje cztowieka z przyjaciolmi i rodzing szkodza jego wydajnosci. Proby redukowania go do jednostki
produkcyjno-konsumpcyjnej wida¢ wyraznie réwniez w spotecznych utopiach - czy raczej dystopiach. Ekonomii
jako takiej wystarcza tylko czlowiek-robot, co pieknie - i bolesnie - pokazuje model homo economicus, ktory jest
jedynie jednostka produkcyjno-konsumpcyjna.

Oto kilka przyktadow takiej utopii albo dystopii: Platon w wyobrazeniu idealnego panstwa nie pozwalal rodzinom
wychowywac wilasnych dzieci, ktére, jego zdaniem, zaraz po urodzeniu powinny trafia¢ do specjalnej instytucji.
Przypomina to dystopie z "Nowego wspaniatego swiata" Aldousa Huxleya oraz "Roku 1984" George’a Orwella. W
obydwu powiesciach uczucie i relacje miedzyludzkie (podobnie jak wszelkie przejawy osobowosci) sa zakazane i
podlegaja surowym karom. Mito$¢ i przyjazn sa ,niepotrzebne”, bo bezproduktywne, a dla ustroju totalitarnego
moga by¢ destrukcyjne (co szczegdlnie wida¢ w "Roku 1984").

Przyjazn jest niepotrzebna, bo zaréwno jednostka, jak i spoleczenstwo moga sie bez nich obywac. Tak to ujat
Clive Staples Lewis: ,Przyjazn jest tak samo niepotrzebna jak filozofia albo sztuka (...) Nie jest to wartos¢, ktdra
sprzyjataby walce o przetrwanie, lecz raczej nalezy do tych rzeczy, ktére nadajq tej walce wartosc”.

Koncepcja ta jest w duzym stopniu bardzo bliska wspolczesnym gtéwnym nurtom ekonomii. W neoklasycznych
modelach gospodarki praca uchodzi za wktad do produkcji. Jednak teorie ekonomiczne nie potrafia wpasowac do



tego modelu czlowieka (jakiez to ludzkie!), lecz znakomicie pasuje do nich robot. Joseph Stiglitz méwi:

"Jedna z najwiekszych sztuczek (niektdrzy twierdzq, Ze to spostrzezenie) neoklasycznych teorii ekonomicznych
polega na traktowaniu pracy jak kazdego innego elementu produkcji. Wynik jest zapisywany jako funkcja wktadu
w postaci: stali, maszyn i pracy. Matematycy traktujq prace jak kazdy inny towar, bo dali sie zwies¢ przekonaniu,
Ze jest ona tym samym co plastik albo stal. Ale praca to dobro zupetnie innego rodzaju. Stal nie wymaga
spegjalnych warunkow pracy. Nie troszczymy sie o zadowolenie stali."

CEDRY POD TOPOR

Istnieje jednak cos, co czesto jest mylone z przyjaznia, a czego spoteczenstwo i gospodarka bardzo potrzebuje.
Nawet najstarsze kultury zdawaly sobie sprawe z wartosci znajomosci na roboczym poziomie. Obecnie méwi sie o
znajomosciach, solidarnosci, kolezenstwie, kolektywnosci; albo jesli ktos woli okreslenie bardziej techniczne -
~relacje mniejsze”. Sa one dla spoteczenstwa i firm wazne, bo gdy ludzie znaja sie prywatnie i sa wobec siebie
bardziej otwarci, praca moze by¢ wykonywana szybciej i skuteczniej. Praca zespotowa daje nadzieje na lepsze
wyniki i powstaty nawet specjalne firmy $wiadczace ustugi w zakresie team-building.

Jednak prawdziwa przyjazn, ktdra jest gtownym watkiem "Gilgamesza", to co$ zupelnie innego niz ,praca
zespotowa”. Przyjazn, jak trafnie zauwazyt C.S. Lewis, to relacja nieekonomiczna, niebiologiczna, niepotrzebna
cywilizacji (w odrdéznieniu od stosunkéw seksualnych lub mito$ci macierzynskiej, ktére sa konieczne z punktu
widzenia reprodukcji). Jednak to w relacjach przyjacielskich powstaja pomysty i koncepcje - czesto jako
przypadkowy produkt uboczny - ktére potrafia zmieni¢ oblicze calego spoteczenstwa. Przyjaciele moga
wystepowacé wspdlnie przeciwko jakiemus zakorzenionemu systemowi nawet wowczas, gdy kazdy z nich osobno
nie miatby odwagi tego dokonad.

Poczatkowo "Gilgamesz" uwaza przyjazn za co$ zbednego i bezproduktywnego. Odkrywa jednak w niej
niespodziewane rzeczy, gdy sam zaprzyjaznia sie z Enkidu. Mamy tu wspanialy przyktad relacji, ktéra potrafi
przeksztalci¢ (lub rozbic) system i zmieni¢ cztowieka. Enkidu zostat wystany do Gilgamesza przez bogoéw w
ramach kary, lecz w koncu staje sie jego wiernym przyjacielem i wspdlnie wystepuja przeciwko bogom. Sam
Gilgamesz nigdy nie zebralby sie na odwage, aby cos takiego uczyni¢, podobnie jak Enkidu. Przyjazn pomagata im
przechodzi¢ przez sytuacje, w ktérych osobno zaden z nich nie datby sobie rady.

W mitycznych dramatach czesto mamy do czynienia z silnymi wiezami przyjazni. Religioznawcy tak to opisuja:
przyjaciele ,bojq sie i zachecajqg nawzajem do boju, szukajg pociech w swoich marzeniach i paralizuje ich
nieuchronnos¢ smierci”.

Wiezy przyjazni i wspoélne dazenia powoduja, ze Gilgamesz zapomina o budowaniu muru obronnego (porzuca w
ten sposob swdj najwiekszy cel) i, wyruszajac z miasta, opuszcza bezpieczne schronienie, swoja cywilizacje, znany
grunt (ktdry sam stworzyt). Wyrusza do dzikich laséw, w ktérych chce poprawiac tad $wiata - zabi¢ Chumbabe,
uosobienie zla:



Gory Labnanu cedrami poroste, gdzie okrutny przebywa Chumbaba (...) ChodZ, ubijmy go, przyjacielu, wypedZmy
ze swiata wszelakie zlo! (...) Wybiore sie w gory, nargbie cedru, imie swe utwierdze po wsze czasy.

Zatrzymajmy sie chwile przy wycinaniu cedréw. W starozytnej Mezopotamii drewno cedru bylo wysoko cenione.
Wyprawy po nie wiazaly sie z niebezpieczefnstwem i wyruszali na nie tylko najdzielniejsi. W eposie
niebezpieczenstwo to symbolizuje mieszkajacy w lesie Chumbaba. ,Straznikiem Cedrowego Boru byt Chumbaba,
ktorego Ellil wyznaczyt do obrony cennego Drewna przed intruzami”. W eposie odwage Gilgamesza wzmacnia
zamiar wyciecia catego lasu (i zdobycia w ten sposoéb ogromnego bogactwa, do ktérego bohaterowie maja
prawo).

Oproécz tego cedry uchodzity za drzewa swiete, a cedrowe lasy za $wiatynie boga Szamasza. Dzieki przyjazni
Gilgamesz i Enkidu odwazyli sie stawic¢ czoto bogom i zamieni¢ $wiete drzewa w zwyczajny, pozyskany niemal
darmo, budulec stuzacy do budowy miasta bedacego czescia cywilizacji materialnej, a zatem ,zapanowali” nad
czyms, co bylo elementem dzikiej natury. To piekny przyktad przesuwania granic pomiedzy sacrum i profanum, a
do pewnego stopnia takze starozytna ilustracja koncepgji, Ze natura istnieje, aby dostarczac¢ surowcow i srodkéw
produkcji ludziom i miastom.

,Sciecie cedréw uchodzi zazwyczaj za »cywilizacyjny sukces«, poniewaz w Uruk brakowato drewna na budowe.
Gilgamesz uchodzi za tego, ktory zapewnit miastu ten material. Czyn ten zapowiada takze nasze »sukcesy
cywilizacji«, ktdre zamieniajq w surowce, potprodukty i towary nie tylko drzewa, ale i organizmy zywe. (...)
Przeksztatcajqc kosmiczne drzewo w materiat budowlany, Gilgamesz dat nam przyktad, ktéry gorliwie
nasladujemy”. (J.M. Keynes)

Tutaj jesteSmy swiadkiem waznej zmiany dziejowej: ludzie zaczynaja bardziej naturalnie czu¢ sie w nienaturalnym
$rodowisku - czyli w miescie. W Mezopotamii ludzie mieszkali w miastach, Hebrajczycy (jak zobaczymy pdzniej)
nadal zyli blizej natury, bo poczatkowo prowadzili koczowniczy tryb Zycia. Zaczeto sie od Babilonczykéw, dla
ktorych tereny zamiejskie staly sie Zrodlem zasobdw naturalnych (a ludzie - Zrédlem zasobow ludzkich). Natura
nie byta ogrodem, w ktérym cztowiek zostat stworzony, o ktory powinien dbac i w ktérym powinien mieszkac, a
stala sie zwyklym magazynem surowcow.

Opowies¢ o wyprawie Gilgamesza i Enkidu do Chumbaby ma jeszcze jeden aspekt, ktory przysparzat
Gilgameszowi chwaly. Legendy przypisywaly mu odkrycie kilku pustynnych oaz, ktére utatwialy kupcom
podrézowanie po starozytnej Mezopotamii.

,Odkrycie réznych Zrédet i oaz, ktdre umozliwiaty przemierzanie pustyni ze srodkowego Eufratu do Libanu
musiato zrewolucjonizowac podrézowanie w Mezopotamii na dalekie odlegtosci. Skoro zgodnie z tradycjq
Gilgamesz jako pierwszy wyruszyt w podréz do Cedrowego Boru, to zgodnie z logikq jemu nalezato przypisa¢
odkrycie technik przetrwania umozliwiajgcych podrézowanie po pustyni”. (J.M. Keynes)

Gilgamesz zostal bohaterem nie tylko ze wzgledu na swa site, ale takze dzieki czynom i odkryciom, ktére byly



wazne dla znacznej czesci gospodarki - wycieciu cedrowego boru pozwalajacego na bezposrednie pozyskanie
surowca budowlanego, powstrzymaniu Enkidu przed zrujnowaniem gospodarki Uruk i odkryciu podczas wypraw
nowych szlakéw przez pustynie.

POMIEDZY ZWIERZECIEM I ROBOTEM: CZLOWIEK

Podporzadkowanie sobie dzikiej natury bylo czynem, na ktéry Gilgamesz zdobyt sie dzieki przyjazni z Enkidu.
Generalnie jednak bunt przeciwko bogom paradoksalnie pomogt w realizacji ich pierwotnego planu: dzieki
przyjazni z dzikim Enkidu Gilgamesz zrezygnowat z budowy muru. Jednoczesnie na wlasnym przyktadzie
udowodnit swoja teorie, ze zwiazki z ludZzmi przeszkadzaja w budowie stynnego muru. Gilgamesz zostawit mur
niedokoniczony i wraz z przyjacielem wyruszyt ,za mur”. Zamiast dazy¢ do uzyskania nieSmiertelnosci dzieki
murowi, chcial dokona¢ tego bohaterskimi czynami.

Przyjazn zmienila zaréwno Gilgamesza, jak i Enkidu. Gilgamesz z zimnego i znienawidzonego tyrana, ktory
traktuje ludzi jak roboty, zmienit sie w cztowieka uczuciowego. Zostawit swa pyche za murami Uruk i, stuchajac
swoich zwierzecych instynktow, udat sie na poszukiwanie przygéd w dziczy.

Wprawdzie ].M. Keynes rozumiat pod tym okresleniem spontaniczny impuls do dziatania; niekoniecznie chodzito
mu o myslenie kategoriami zwierzecymi. Jednak w takim kontekscie powinnisSmy zapewne zastanowi¢ sie nad
zwierzecym aspektem naszej (rzekomo racjonalno-ekonomicznej) osobowosci. Zwierzecos¢ Enkidu przeniosta sie
na Gilgamesza (odpowiedzieli na zew przygody i wyruszyli z miasta do dzikiej natury).

A na czym polegata zmiana Enkidu? O ile Gilgamesz byt symbolem niemal boskiej doskonatosci, cywilizacji i
tyrana, ktory zamiast poddanych widzi maszyny, o tyle Enkidu na poczatku reprezentowat zupeinie przeciwny
biegun. Byl uosobieniem zwierzecosci, nieprzewidywalnosci, nieujarzmienia i dzikosci. Jego animalistyczny
charakter przejawiat sie takze w wygladzie: ,Na calym ciele swoim siersciq porosty (...) Wilosy mu sterczq jak
pszenica”. W przypadku Enkidu przyjazn z Gilgameszem oznaczata kulminacje procesu stawania sie cztowiekiem.
Obydwaj - cho¢ z zupelnie innych pozycji - stali sie bardziej ludzcy.

Tutaj warto spojrze¢ na te opowies¢ z psychologicznego punktu widzenia:

,Enkidu jest alter ego Gilgamesza, ciemnym, zwierzecym aspektem jego duszy, niespokojnym uzupetnieniem
serca. Spotykajqc Enkidu, Gilgamesz zmienia sie ze znienawidzonego tyrana w obrofice miasta. (...) Przyjazi
ucztowiecza kazdego z nich i zaréwno pétbdg, jak i potzwierz stajq sie bardziej podobni do nas”. (J.M. Keynes)

Najwyrazniej istnieja w cztowieku dwie sktonnosci - ekonomiczna, racjonalna sktonno$¢ do kontroli, optymalizacji,
poprawy wydajnosci itd., a druga dzika, zwierzeca, nieprzewidywalna i brutalna. By¢ czlowiekiem oznacza by¢
gdzies$ pomiedzy albo by¢ i jednym, i drugim. Wrécimy do tego tematu w drugiej czesci ksiazki.



PIC PIWO ZGODNIE ZE ZWYCZAJEM KRAJU

W jaki sposéb Enkidu stawat sie cztowiekiem cywilizowanym? Na poczatku Gilgamesz zastawil na niego pulapke.
Nierzadnica Szamchat dostata polecenie: ,uczyn mu, dzikiemu, sprawe kobiecq”, a gdy po szesciu dniach i sied-
miu nocach uprawiania seksu Enkidu wstat, nic juz nie byto takie jak dawniej.

Az mitosciq sie nasyciwszy, na zwierzeta swoje zwrocit oblicze.
Zobaczywszy Enkidu, w skok pierzchty gazele.

Od ciata jego w trwodze pierzchta zwierzyna stepu.

Ciato ma stabe! Nogi mu w ziemie wrosty.

Obtaskawit sie Enkidu, juz nie bedzie biegat jak niegdys,

zyskat za to rozum i styszenie swoje rozszerzyt.

W koncu Enkidu traci swa zwierzeca nature, bo ,od jego ciata w trwodze pierzchta zwierzyna stepu”. Zostat
sprowadzony do miasta i odziany, dostat chleba i piwa.

Jedz chleb, Enkidu, tak to jest w Zyciu!

Pij napitek chmielony, taki jest swiat!

Co takiego zaszlo, ze ,do ludzi stat sie podobny”? Zostal przyjety do spoleczenstwa (wyspecjalizowanego), ktére
dalo mu cos, czego nie byla w stanie zapewni¢ dzika natura. Odsunat sie od niej i wkroczyt za mury miasta. W ten
sposoéb stat sie cztowiekiem. I byla to zmiana bezpowrotna. Nie mégt wréci¢ do poprzedniego zycia, bo ,0d ciata
jego w trwodze pierzcha zwierzyna stepu”. Natura nie pozwala wrdci¢ do siebie komus, kto opuscit jej tono.
,Natura, od ktérej dawno temu cztowiek sie odsungt, pozostata na zewnqtrz, poza miejskimi murami. Pozostaje
obca i raczej nieprzyjazna.”

Tym momentem przejscia ze stanu zwierzecego do ludzkiego najstarszy zachowany epos $wiata przekazuje nam
co$ bardzo waznego. Widzimy tam, jak wczesne kultury postrzegaly poczatek cywilizacji. Epos pokazuje takze
roznice pomiedzy ludZzmi i zwierzetami - lub raczej ludZmi cywilizowanymi a dzikimi. Opisuje narodziny
$wiadomosci cywilizowanego czlowieka. Jestesmy swiadkami wyzwolenia cztowieczenstwa ze zwierzecosci, ktore
przypomina ociosywanie rzezby z kamienia. Ze stanu, w ktérym Enkidu zaspokaja swoje potrzeby za pomoca
natury, jednak bez dazenia do jej przeksztalcania, przenosi sie do miasta - prototypu cywilizacji i zycia w
sztucznym Srodowisku poza natura.

,Dalej bedzie Zyt w miescie, w swiecie stworzonym przez cztowieka, bedzie widdt zycie bogate, bezpieczne i
wygodne, bedzie miat chleb i piwo, nieznane strawy pracowicie przygotowywane ludzkq rekq” (J.M. Keynes)



W catej historii kultury dominuja dazenia do uniezaleznienia sie od kaprysoéw natury. Im bardziej rozwinieta
cywilizacja, tym bardziej czlowiek jest chroniony przed natura i jej wplywami i tym lepiej wie, jak stworzy¢ wokot
siebie stabilne i mozliwe do opanowania srodowisko, ktére bedzie mu sie podobaé. Nasze menu nie zalezy juz od
zbioréw, por roku ani polowania. W domach udaje nam sie utrzymywac stala temperature niezaleznie od tego, czy
na dworze mamy przenikliwy chléd czy nieznosny skwar.

Pierwsze proby stabilizacji warunkow zycia dostrzegamy juz w "Gilgameszu". Najlepszym przyktadem jest sam
mur okalajacy Uruk, dzieki ktéremu miasto to mogto sta¢ sie kolebka cywilizacji. Stabilizacja dotyczy takze
dziatalnosci cztowieka i jego pracy. Czlowiek osiaga lepsze wyniki, jesli wyspecjalizuje sie w jednej dziedzinie, a
jezeli moze polegac, ze dzieki pracy innych ludzi zaspokoi swoje pozostate potrzeby, spoteczenstwo sie bogaci.

Dawno minely czasy, w ktérych kazdy sam musial szy¢ sobie ubrania i buty, sam polowac, uprawiac role,
przygotowywac jedzenie, znajdowac zrodto pitnej wody i budowac dach nad glowa. Role te przejeta specjalizacja
rynkowa (funkcjonujaca dtugo przed Adamem Smithem, ktéry uwazat ja za gtéwne Zrédito bogactwa narodéw).
Tak wiec kazdy specjalizuje sie w tym, co, jego zdaniem, bedzie dla spoteczenstwa najcenniejsze, a zaspokojenie
reszty swoich potrzeb pozostawia innym.

Epos o Gilgameszu pokazuje jeden z wiekszych skokéw w postepie podziatu pracy. Samo Uruk nalezy do
najstarszych miast, a historia opisana w eposie przedstawia dziejowy krok na drodze do nowej organizacji
spotecznej w miescie. Dzieki murom miejskim ludzie moga poswiecac sie rzeczom innym niz obawy o swoje
bezpieczenstwo, moga tez jeszcze bardziej zaweza¢ swoja specjalizacje. Wida¢ réwniez, o ile trwalsze jest miasto
otoczone murami. Za nimi zycie ludzkie osiaga inny wymiar i naturalne staje sie podejmowanie rzeczy, ktore
wykraczaja poza dlugos¢ zycia pojedynczej jednostki.

+Miejskie mury nie tylko symbolizowaty, ale faktycznie zapewnialy trwatos¢ miasta jako instytucji, ktora bedzie
istnie¢ zawsze i daje swoim mieszkancom poczucie bezpieczenstwa, a jednoczesnie pozwala im inwestowa¢ z
myslqg znacznie wykraczajgcq poza granice zycia indywidualnego cztowieka. Mury wspieraty powodzenie i
bogactwo Uruk. Ludzie z prowingji bedq ich podziwia¢, a na pewno bedq im zazdrosci¢” (J.M. Keynes)

Z punktu widzenia ekonomii budowa fortyfikacji miejskich wprowadza istotne zmiany. Oprocz zawezania
specjalizacji mieszkancow pojawia sie takze ,mozliwos¢ uprawiania rzemiost i handlu, dzieki ktorym czlowiek
moze sie bogaci¢ - i oczywiscie moze popadac¢ w biede. Mozliwos¢ zarabiania na Zycie tych, ktorzy nie majq ziemi,
mtodszych synéw, wyrzutkéw, spekulantow i poszukiwaczy przygdd z catego swiata” (J.M. Keynes).

Wszystko ma jednak swoja cene. Darmowych obiaddéw nie ma, nawet w czasach prosperity, ktére zapewnia
specjalizacja. Za uniezaleznienie od kapryséw natury zaplaciliSmy uzaleznieniem od spoteczenstwa i cywilizacji.
Im bardziej zaawansowane spoteczenstwo jako catos¢, tym slabsze zdolnosci jego przedstawicieli do przezycia
indywidualnego. Im dalej posunieta specjalizacja w spoteczenstwie, tym od wiekszej liczby osdb jestesmy zalezni.

Enkidu byl w stanie przezy¢ w naturze niezaleznie, bez niczyjej pomocy, swobodnie, poniewaz:



O ludziach i swiecie nie wiedziat (...)
Z gazelami pospotu karmi sie trawg,
wode chieptac sie ttoczy ze zwierzetami,

z dzikim bydtem wodq cieszy swe serce.

Przypominatl zwierze. Nie nalezat do zadnego narodu, nie by} przypisany do zadnej ziemi. Wtasnymi czynami
zaspakajal wszystkie swoje potrzeby. Byl bez cywilizacji. Niecywilizowany. I znéw dostrzegamy zasade ,cos za
cos”. Enkidu jest samowystarczalny (jak wiele zwierzat), ale w zamian (i doktadnie z tego powodu), jego potrzeby
ograniczaja sie do minimum. Potrzeby zwierzat w poréwnaniu z ludzkimi sa znikome.

Natomiast ludzie nie sa w stanie zaspokoi¢ swoich potrzeb nawet dzieki bogactwu i technologii dwudziestego
pierwszego wieku. Mozna zatem powiedzie¢, ze Enkidu w swoim naturalnym stanie byt szczesliwy, bo miat
zaspokojone wszystkie potrzeby. Z kolei w przypadku ludzi, im kto$ bogatszy i bardziej zaawansowany w rozwoju,
tym wiecej ma potrzeb (w tym tych nienasyconych).

Teoretycznie jesli konsument cos kupuje, to powinien zaspokoi¢ jedna ze swoich potrzeb i suma rzeczy
potrzebnych powinna zmniejszy¢ sie o jedna. W rzeczywistosci suma ,,chce mie¢” ros$nie rownoczesnie z suma
wszystkich ,mam”. Warto tu zacytowa¢ ekonomiste George’a Stiglera, ktéry zdawat sobie sprawe z tego
nienasycenia cztowieka: ,Przecietny cztowiek pragnie nie zaspokojenia posiadanych pragnien, lecz pragnien
lepszych i wiekszych.”

Przedstawiona w Gilgameszu zmiana warunkéw zewnetrznych (przejscie z dzikiej natury do miasta) Scisle wiaze
sie ze zmianami wewnetrznymi - z dzikusa w osobe cywilizowana. Mury wokoét miasta Uruk symbolizuja miedzy
innymi wewnetrzne dystansowanie sie od natury, bunt przeciwko podleganiu prawom, nad ktérymi czlowiek nie
panuje, lecz moze je najwyzej odkrywac i wykorzystac z korzyscia dla siebie.

,Praktyczny cel istnienia muru ma swoje odzwierciedlenie we wnetrzu cztowieka: formowanie sie swiadomosci
swojego ego rowniez stuzy w pewnym sensie oddzieleniu sie od psychiki innych. Waznq cechq charakterystyczng
ego jest jego defensywnosc. Gilgamesz pokazuje takze izolacje cztowieka od srodowiska naturalnego, zaréwno
zewnetrzng jak wewnetrzng”49. Natomiast izolacja umozliwia rozwijanie sie nowych, nieznanych dotqd form
relacji z miejskim spoteczeristwem. ,Wzmocnienie energii cztowieka, rozrost jego ego (...) oraz dyferencjacja w
wielu punktach struktury miejskiej, to aspekty tej samej transformacji: rozwoju cywilizacji.” (J.M. Keynes)

NATURALNA NATURA

Gdy rozmawiamy o miescie i naturze, nasze skojarzenia moga podazy¢ w jeszcze jednym kierunku, ktory okazuje
sie bardzo przydatny; zwlaszcza przy poézniejszych poréwnaniach mysli hebrajskiej i chrzescijanskiej. Nature
symbolizuje nam pewien naturalny stan, w ktérym sie rodzimy, a miasto stanowi symbol kompletnego



przeciwienstwa - cywilizacji, rozwoju, postepu i wypaczania natury.

W calym eposie pojawia sie niewypowiedziane przestanie, ze postep i rozwdj cywilizacji zachodzi w miescie, ktére
stanowi prawdziwe ,naturalne” miejsce zamieszkania cztowieka. Z tej perspektywy natura nie jest dla nas
$rodowiskiem naturalnym. Domem nie tylko ludzi, ale i bogéw jest miasto.

Rzekt Utnapisztim do Gilgamesza:

(...) Miasto Szuruppak, gréd tobie znajomy,
na brzegu Purattu potoZony,

to stare miasto, blisko tam do bogéw.

(...) serce ich pragneto potop uczynic.

W naturze zyja zwierzeta i dzikus Enkidu. W naturalnym srodowisku cztowiek chodzi na polowanie, zbiera dary
natury albo zbiera plony. Natura ma zaspakoja¢ potrzeby i nic wiecej. Potem cztowiek wraca do miasta spac i by¢
~czlowiekiem”. W naturze mieszka zto. Chumbaba rezyduje w cedrowym borze, ktory z tego powodu nalezy
catkowicie wycia¢. Na tonie natury mieszka dziki Enkidu, ktory wyglada jak czlowiek, lecz ze wzgledu na swoje
powiazania z natura jest zwierzeciem - nie mieszka w mie$cie, nie mozna nad nim panowac i powoduje szkody.
Miasto symbolizujace ludzi, cywilizacje i zerwanie z natura trzeba odseparowac od otoczenia za pomoca
poteznego muru. Wprowadzajac sie do miasta, Enkidu staje sie cztowiekiem.

W eposie naturalny stan rzeczy, taki jak przy narodzeniu, jest wiec niedoskonaly i zty. Nasza nature trzeba
podda¢ transformacji, ucywilizowac, ukulturalni¢ i walczy¢ z nig. Zatem z punktu widzenia symboliki
prezentowanej w eposie mozemy wnioskowac, Ze nasza natura jest niewystarczajaca i zta, a dobro
(czlowieczenstwo) pojawia sie dopiero wowczas, gdy odcinamy sie od natury poprzez wyksztalcenie i
ukulturalnienie. Czlowieczenstwo jest utozsamiane z cywilizacja.

Aby jeszcze pehiej przedstawi¢ kontrast, poréwnajmy dualizm miasto-natura z pdZniejsza filozofia hebrajczykdow.
W Starym Testamencie te relacje wygladaja zupeinie inaczej. Czlowiek (ludzkos¢) zostat stworzony przez nature
w ogrodzie. Powinien dba¢ o Ogréd Edenu i zy¢ w harmonii z natura oraz zwierzetami.

Zaraz po stworzeniu cztowiek bez wstydu chodzit nagi, czyli de facto jak zwierzeta. Charakterystyczne, ze
czlowiek ubiera sie (stan naturalny mu nie wystarcza) i po upadku ze wstydu sie okrywa (dostownie i w
przenosni). Zaktadanie ubioru ze wstydu za nasz stan naturalny, za stan przyrodzony, za nagos¢, oddziela
czlowieka od zwierzat i swojego przyrodzonego stanu. Gdy p6zZniej prorocy Starego Testamentu méwia o
powrocie do raju, réwniez przedstawiaja zycie w harmonii z natura:

"Wtedy wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera z koZleciem razem leze¢ bedq, ciele i lew pasc sie bedq spotem



i maty chlopiec bedzie je poganiat. Krowa i niedZwiedzica przestawac bedq przyjaznie, mtode ich razem bedg
legatly. Lew tez jak wét bedzie jadat stome. Niemowle igra¢ bedzie w norze kobry, dziecko wtozy swq reke do
kryjowki zZmii."

I GRZESZNA CYWILIZACJA?

Natomiast spomiedzy wersetow Starego Testamentu mozna wyczyta¢ nieche¢ do cywilizacji miejskiej i osiadlego
trybu zycia. To ,zly” rolnik Kain (uprawa roli wymagata osiadtego, miejskiego stylu zycia) zabija pasterza Abla
(towiectwo i wypasanie zwierzat to zajecia zwigzane z zyciem wedrownym, niewymagajace zaktadania miast,
natomiast polegajace na ciaglym przemieszczaniu od jednych terenéw towieckich i pasterskich do drugich).
Podobny wydzwiek ma opowies¢ o zyjacym w stabilizacji Jakubie, ktory wywodzi w pole brata Ezawa, pozbawiajac
go przywilejéw pierworddztwa.

Czesto miasto bylo (zwtaszcza w starych tekstach zydowskich) symbolem zta, degeneracji i dekadencji - rzeczy
nieludzkich. Hebrajczycy byli narodem nomaddéw unikajacych miast. Nie przypadkiem pierwsze wazne miasto
wymienione w Biblii to Babilon, ktory wkrétce Bég zamienia w pyt. Gdy dla Abrahama i Lota pastwiska okazaly sie
za mate, Abraham wyruszy! dalej na pustynie, aby wies¢ zycie wedrowne, a Lot postanowit zwigza¢ swoja
przysztos¢ z miastem (Sodoma i Gomora). Zepsucia panujacego w tych miastach nie trzeba nikomu przypominac.

Stary Testament uwzniosla nature za pomoca poezji. W "Gilgameszu" to rzecz niespotykana. Starotestamentowa
Piesn Salomona opisuje stan zakochanych za pomoca symboli nawiazujacych do swiata natury. Nie przypadkiem
wszystkie piekne chwile zakochani przezywaja na tonie natury, za miastem, w winnicy albo ogrodzie. W miastach
za$ dochodzi do nieprzyjemnych zdarzen: straznik bije i poniza swoja kochanke, zakochani nie moga odnalez¢ sie
w miescie. Natomiast na tonie natury, w winnicy, ogrodzie (przypominajacym chwile stworzenia) jest bezpiecznie,
kochankowie moga by¢ sam na sam ze soba i nikt im nie przeszkadza.

Kréotko moéwiac, dla Hebrajczykow natura i naturalnosé¢ maja pozytywny wydzwiek, a cywilizacja miejska -
negatywny. Pierwszy ottarz dla Boga ciagle wedrowal, a byt ustawiany tylko w namiocie (stad nazwa
tabernakulum). Zupeknie jakby cywilizacja wytacznie psula czlowieka - im blizej natury, tym wiecej
czlowieczenstwa. Czlowiek w swym naturalnym stanie nie potrzebuje cywilizacji, aby by¢ dobry. Najwyrazniej dla
Hebrajczykow, inaczej niz w "Gilgameszu", zlo znajduje sie w obrebie miejskich muréw i w cywilizacji.

Ten poglad na naturalnos¢ oraz cywilizacje miat - i nadal ma - skomplikowany wplyw na rozwdj kultury nie tylko
zydowskiej, ale i naszej. P6Zniej Hebrajczycy roéwniez wybierali kréla (wbhrew jednomyslnemu sprzeciwowi
wszystkich Bozych prorokéw) i zaktadali miasta, w ktérych ustawiali tabernakula i budowali Bogu $wiatynie.
Jerozolima zyskala wazne miejsce we wszystkich religiach.

Ponadto miasto to (w ktérym znajdowata sie Swiatynia) byto réwniez wazne dla filozofii hebrajskiej, ktéra w
dalszym rozwoju coraz bardziej zblizala sie do modelu miejskiego, co wida¢ juz u pierwszych chrzescijan.
Wystarczy na przyktad przeczytac "Ksiege Apokalipsy", aby zobaczy¢, jak wizja raju bardzo zmienila sie od czaséw



starotestamentowych, gdy byt on ogrodem. W opisie Jana niebem jest miasto - Nowe Jeruzalem, ktére ma zlote
ulice i pertowe bramy, a wymiary muréw zostaly podane bardzo szczegétowo. Wprawdzie rosnie w nim drzewo
zycia i wyplywaja z niego rzeki, ale oprocz tego ostatnia ksiega Biblii nie wspomina o $wiecie natury.

Ten obrazek idealnie ukazuje transformacje percepcji cztowieka i roli, jaka w jego zyciu odgrywa natura. Trzeba
doda¢, ze w tym samym czasie chrzescijanstwo (podobnie jak greckie wplywy) nie uwazalo naturalnosci czlowieka
za cos$ tak jednoznacznie dobrego i nie miato tak idyllicznych relacji z natura jak prorocy starotestamentowi.

Jak to wszystko ma sie do ekonomii? Bardziej niz nam sie wydaje. Jesli przyjmiemy nature ludzka za z gruntu
dobra, wtedy wszelkie zbiorowe dziatania podejmowane przez spoleczenstwo wymagaja stabszego nadzoru. Skoro
natura sktania ludzi do czynienia dobra, to nie musi tego robi¢ panstwo, wladca czy tez - jesli ktos chce - lewiatan.

Jesli jednak przyjmiemy wizje Thomasa Hobbesa, wedtug ktérej ludzka natura stale zacheca do stosowania
przemocy i wojny wszystkich ze wszystkimi, homo homini lupus, a czlowiek rzuca sie cztowiekowi do gardta, to
ludzkos¢ trzeba cywilizowac (zamieni¢ wilki w ludzi) przy uzyciu silnej reki wladcy. Skoro naturalne sktonnosci
nie popychaja cztowieka do czynienia dobra, to trzeba mu to narzucic sila, a przynajmniej grozba uzycia sity. W
takim stanie ,nie ma wiedzy na powierzchni ziemi”, a zycie jest ,samotne, biedne, bez stofica, zwierzece i krétkie”.

Jesli natomiast wladca wierzy, ze ludzka natura sama z siebie dazy do dobra, a to dazenie wymaga jedynie
koordynacji i wsparcia, woéwczas polityka gospodarcza moze by¢ znacznie swobodniejsza.

Z punktu widzenia rozwoju mysli ekonomicznej warto zwroéci¢ uwage na dodatkowe réznice pomiedzy Starym
Testamentem a "Gilgameszem", chociaz wystepuja one w nieco podobnych przypowiesciach. Na przyktad w
eposie kilka razy pojawia sie nawigzanie do powodzi, ktéra w uderzajacy sposob przypomina biblijny potop.

Burza idzie szes¢ dni, siedem nocy,

burza potudniowa ziemie réwna potopem.
Kiedy siodmy dzien sie uczynit,
poniechata burza potudniowa potopu,
zmagan, co srozyty sie jakoby wajska,

co miotaty sie jak zona rodzqgca.

Morze sie uspokoito, ucichta burza,

potop wali¢ przestat.

Otwartem dymnik:

na oblicze swiatto mi padto.



Na morze spojrzatem:
cisza nastata i zaprawde
cata ludzkos¢ gling sie stata.

Ziemia ptodna byta jak dach ptaska.

W "Gilgameszu" powddz nastapita znacznie wczesniej niz czas, w ktérym toczy sie opowies¢. Przetrwat jedynie
Utnapisztim, poniewaz zbudowat korab, ktéry uratowat wszystkie zywe istoty.

Co tylko miatem, wtozytem nan srebra,
co tylko miatem, wloZylem nan zlota,

co tylko miatem, wtozytem nan zwierzqt.
Podniostem na korab rodzine,
krewnych, dzikie bydto i zwierzyne

oraz wszelakiego synéw rzemiosta.

W odroéznieniu od Noego Utnapisziti najpierw zatadowat ztoto i srebro, o ktérych przypowies¢ biblijna nie
wspomina. Skoro w "Gilgameszu" miasto stanowi miejsce chroniace ,przed wszelkim ztem za murami”, pozytywne
nastawienie do bogactwa i stawianie go na pierwszym miejscu jest logiczne. W miastach dochodzi do koncentracji
bogactwa. W koncu Gilgameszowi chwate przynosi miedzy innymi pokonanie Chumbaba, dzieki czemu uzyskat
bogactwo w postaci drewna ze Scietych cedréw.

UJARZMIANIE DZIKIEGO ZtA I NIEWIDZIALNA REKA RYNKU

Wrdéc¢my jeszcze raz do ucztowieczania dzikiego Enkidu, a wiec procesu, ktéry przy odrobinie wyobrazni mozemy
uznac za zalazek niewidzialnej reki rynku i poréwnanie do jednego z osiowych schematéw mysli ekonomiczne;j.
Dawniej Enkidu siat postrach wsrod wszystkich mysliwych. Krzyzowat ich plany, przeszkadzat w towach i
wykorzystywaniu natury. Wedtug stéw pewnego przerazonego mysliwego:

Straszny mi jest, nie Smiem do niego podejsc!
Ja wykopie jame, on jq zasypie,

ja pasci zastawiam, on je poniszczy!

Z rgk mych wyprowadza dzikq zwierzyne!

Miesza moje zajecia na stepie.



Jednak po jego ucztowieczeniu i cywilizowaniu nastapit zwrot o sto osiemdziesiat stopni:
Lew szedt wojowad,

pasterze po nocy spali w spokaju.

Wilki poskramiat, lwy zwyciezat,

spoczywali blogo starsi z pastuchow:

Enkidu stat na strazy,

maqz wcigz bezsenny.

Ukulturalnianie i ,oswajanie” Enkidu spowodowato powstrzymanie dzikiego i chaotycznego zta, ktére wczesniej
stale powodowato szkody i dziatato na niekorzy$¢ miasta. Enkidu niszczyt wytwory miasta (powstajace poza
obrebem muréw). P6Zniej jednak zostat poskromiony i walczyt po stronie cywilizacji przeciwko naturze,
naturalnosci i naturalnemu stanowi rzeczy. Interpretacja tego zjawiska moze by¢ bardzo wazna z punktu widzenia
ekonomii. Enkidu czynit szkody i nie dalo sie z nim walczy¢. Jednak dzieki podstepowi zlo przeksztatcilo sie w cos
niezwykle korzystnego dla cywilizacji.

Latwo mozemy tutaj dostrzec obraz ludzkich wrodzonych ztych cech (na przyktad egoizmu i przedktadania
wlasnego interesu ponad interesy bliznich). Enkidu nie dalo sie pokona¢, ale mozna byto wykorzysta¢ go do
pozytywnych rzeczy. Tysiac lat po tej przemianie pojawia sie podobny motyw, o ktérym nawet nieekonomisci
wiedza, Ze jest osiowa koncepcja ekonomii - niewidzialna reka rynku.

Czasami lepiej ,zaprzac diabla do orki”, zamiast z nim walczy¢. Zamiast traci¢ ogromna energie na walke ze zlem,
lepiej wykorzystac jego site do realizacji swoich celéw. Zamiast zmienia¢ nurt rzeki, lepiej postawi¢ na niej mtyn.
W podobny sposdb postapit swiety Prokop w jednej z najstarszych czeskich legend.

Wedtug legendy, gdy wykarczowat las i uprawiat pozyskiwane w ten sposob ziemie (tak wtedy cywilizowalo sie
nature), okoliczni mieszkancy widzieli, ze do ptugu zaprzagt diabla. Najwyrazniej Prokop potrafil postugiwac sie
czyms niebezpiecznym, czyms, czego lud sie bat. Doskonale zdawat sobie sprawe, ze znacznie rozsadniej jest
wykorzystac z pozytkiem chaotyczne sity natury niz bezskutecznie préobowac je ttamsi¢, eliminowac lub ich unikac.
W pewnym sensie zdawal sobie sprawe z ,przeklenstwa” zla, o ktorym diabel Mefistofeles méwi w dramacie
Faust Goethego:

"[Jam] tej sity czqstkq drobngq, co zawsze ztego chce i zawsze sprawia dobro."

Problematyke przeksztalcania zta w kreatywna site podejmuje ekonomista Michael Novak w swojej ksiazce "Duch
demokratycznego kapitalizmu". Twierdzi, ze demokratyczny kapitalizm, w przeciwienstwie do wszelkich
alternatywnych systemdw - najczesciej utopijnych - doskonale rozumie naturalne zlo, gleboko zakorzenione w
ludzkiej duszy, i zdaje sobie sprawe, ze zaden system nie jest w stanie wykorzenic tego ,grzechu”. Jednak



demokratyczny kapitalizm potrafi ,ujarzmic site grzechu, czyli przeloZyc jej energie na kreatywng site (i w ten
sposob dokonac zemsty na Szatanie)”.

Podobna opowie$¢ (o przemianie zwierzecej, nieujarzmionej dzikos$ci w osiagniecie cywilizacyjne) przedstawit w
swoich naukach Tomasz z Akwinu. Kilka wiekéw pdzniej koncepcje te petniej wylozyt Bernard Mandeville w
"Bajce o pszczotach". Polityczne i ekonomiczne aspekty tej koncepcji przypisuje sie - czesto niestusznie - Adamowi
Smithowi. Idea, ktéra przysporzyta mu stawy, mowi o spotecznym dobru, ktdre wywodzi sie z egoizmu rzeznika i
jego dazeniu do zyskow. Oczywiscie stanowisko Smitha jest bardziej wnikliwe i krytyczne, niz dzisiaj sie uwaza.
Wrécimy do tego pozniej.

W tym momencie pozwole sobie na drobna uwage. W legendzie o Prokopie moc ujarzmienia zta i przeksztatcenia
jego sity dla dobra ogdtu posiada tylko swiety. W tamtych czasach wtasnie tej sferze przypisywano moc
niewidzialnej reki rynku. W "Gilgameszu" dzika nature w pozytywna rzecz przeksztalca nierzadnica. Wyglada
wiec na to, ze niewidzialna reka rynku odziedziczyta historyczna sktonnos¢ do zapuszczania sie w strefy tych
dwoch ekstreméw - Swietosci i prostytucji.

W POSZUKIWANIU PUNKTU SATYSFAKC]I

Majac boskie pochodzenie, Gilgamesz byl przeznaczony do osiggniecia czegos wielkiego. Watkiem przewodnim
calego eposu jest poszukiwanie nie$miertelnosci. Ten cel, do ktérego dawniej o$mielali sie dazy¢ jedynie herosi,
przyjmuje w eposie rézne formy.

Po pierwsze, Gilgamesz pragnie uniesmiertelni¢ swoje imie w stosunkowo nieciekawy sposéb i buduje mury wokét
miasta Uruk. Po drugie, gdy juz zaprzyjaznit sie z Enkidu, porzuca mury i wyrusza z miasta, aby dokonac
bohaterskich czynéw. ,W poszukiwaniu nieSmiertelnosci Gilgamesz podejmowat sie nadzwyczajnych trudow i
dokonywat nieludzkich wyczynoéw.” (J.M. Keynes)

Tutaj jednostka nie podejmuje wysitkow, zeby maksymalizowac swoje dobra lub zyski, lecz aby poprzez
bohaterskie czyny zapisa¢ swoje imie w pamieci ludzkiej. Na miejscu maksymalizacji uzytecznosci pojawia sie
maksymalizacja przygody i stawy. Taka koncepcja niesSmiertelnosci scisle wiaze sie z tworzeniem tekstow
(opowies¢ musi zostac¢ zapisana dla nastepnych pokolen), a "Gilgamesz" to pierwsza proba - a w kazdym razie
pierwsza udana - uzyskania nieSmiertelnosci w formie zapisu ,niesmiertelnej” stawy. ,Stawa jego imienia
wprowadza nowq koncepcje niesmiertelnosci, ktéra wigze sie z pismem i kultem stowa. Imie, zwlaszcza to
zapisane, zyje dtuzej niz ciato.” (J.M. Keynes)

W dalszej czesci eposu mamy oczywiscie takze klasyczng, ekonomiczna maksymalizacje zyskow. Podréz
Gilgamesza nie konczy sie takim sukcesem, jaki sobie wymarzyt. Wieloletni przyjaciel, Enkidu, umiera przed nim i
Gilgamesz pierwszy raz styszy zdanie, ktoére przez reszte tekstu powraca jak echo i przypomina o daremnosci jego
czynéw: ,Gilgameszu, na co ty sie porywasz? Zycia, co go szukasz, nigdy nie znajdziesz!”



Rozczarowany dociera na brzeg morza, gdzie mieszka szafarka Siduri. Jako balsam dla duszy proponuje mu ogrod
rozkoszy, hedonistyczne carpe diem, ktére pozwalaja cztowiekowi pogodzi¢ sie z wtasna Smiertelnoscia i
przynajmniej u kresu zycia zmaksymalizowac rozkosze ziemskie, czyli konsumowac uzytecznosc tego swiata.

Gilgameszu! Na co ty sie porywasz?
Zycia, co go szukasz,

nigdy nie znajdziesz!

Kiedy bogowie stwarzali cztowieka,
Smier¢ przeznaczyli cztowiekowi,
zycie zachowali we wtasnym reku.

Ty, Gilgameszu, napetniaj Zotqdek,
dniem i nocq, obys wcigz byt wesét,
codziennie sprawiaj sobie swieto,

dnie i noce spedzaj na grach i plgsach!
Niech jasne bedq twoje szaty,

wtosy czyste, obmywaj sie wodg,
patrz, jak dziecie twej reki sie trzyma,
kobiecq sprawe czyn z chetnq niewiastq:

tylko takie sq sprawy cztowieka!

Jak Gilgamesz reaguje na taka propozycje? O dziwo, odmawia (,Do Siduri, do szafarki rzecze Gilgamesz: Méw
teraz, szafarko, ktoredy droga do Utnapisztim.”) i traktuje ja jedynie jako przeszkode na drodze do Utnapisztim,
jedynej osoby, ktora przetrwata powodz i u ktérej Gilgamesz ma nadzieje znaleZ¢ lekarstwo na Smier¢. Odrzuca
hedonizm, rozumiany jako maksymalizacje ziemskich rozkoszy, i porywa sie na rzeczy wykraczajace poza jego
zycie. W mgnieniu oka epos odrzuca cata koncepcje maksymalizacji uzytecznosci, ktéra gtéwne nurty ekonomii
probuja imputowac czlowiekowi jako element jego charakteru.

Po odnalezieniu Utnapisztim Gilgamesz zdobywa z dna morskiego zioto, ktére ma mu da¢ wieczna mtodosé. Nagle
jednak zasypia i traci zioto: ,Zmeczony wspaniatymi wyczynami Gilgamesz nie potrafi oprzec sie rzeczy
najtagodniejszej i najpowszedniejszej. Pozwala, aby ogarngt go sen, brat Smierci, zmeczenie, ktore jest zyciu tak
samo nieodtgczne jak zblizanie sie starosci.”

Waz poczut zapach ziota,

z jamy swej wychynqt i zioto porwat.



Z powrotem uchodzqc,

wnet skore zrzucil.

Na koniec jedenastej i ostatniej tablicy Gilgamesz znéw traci to, czego szukal. Podobnie jak Syzyf zbliza sie do
szczytu, lecz nie dopina celu i nie osiaga punktu satysfakcji. Niemniej jednak ostatecznie zyskuje niesmiertelnosc
- jego imie pozostaje w ludzkiej pamieci do dzisiaj. I niezaleznie od tego, czy odegrat jakakolwiek znaczaca role w
rozwoju wypadkow dziejowych, pamietamy go za jego bohaterska przyjazn z Enkidu, a nie za mury, ktére utracity
swoja monumentalnosc.

wniosek: PODSTAWA PYTAN EKONOMICZNYCH

W pierwszym rozdziale sprobowaliSmy zastanowi¢ sie nad najstarszym tekstem naszej cywilizacji z
ekonomicznego punktu widzenia. Pozwolitem sobie na taka rzecz w nadziei, ze dzieki starozytnemu eposowi
odkryjemy cos, co dotyczy nas i naszego spoteczenstwa, ktore przez ponad piec tysiecy lat rozwineto sie w
niewiarygodnie ztoZony i zagmatwany organizm. Oczywiscie orientacja we wspotczesnym spoteczenstwie
przysparza znacznie wiecej komplikacji. Gléwne cechy naszej cywilizacji tatwiej zaobserwowaé w czasach, gdy
obraz byt czytelniejszy, gdy cywilizacja dopiero sie rodzita i byla jeszcze ,pdéaga”. Innymi stowy, sprobowaliSmy
dokopac sie do najgtebszego poktadu cywilizacji stowa pisanego - pod nim nie ma juz nic.

Czy analiza eposu okazata sie przydatna? Czy ukazata jakie$ jego znaczenia ekonomiczne? Czy maja one wptyw na
dzisiejsze czasy? Czy odnalezliSmy w Gilgameszu jakies$ archetypy, ktore shuza nam do dzi$ dnia?

Staralem sie pokazaé, ze mistyczne relacje ze swiatem tez zawieraly pewne ,prawdy”. Dzisiaj podchodzimy do
nich z dystansem i przytaczamy je w cudzystowie, trzeba jednak zdawac sobie sprawe, ze przyszie pokolenia
rowniez beda nasze prawdy opatrywac cudzystowem. W jezyku starozytnej Gregcji stowo , mit” oznacza ,historie”.
Mitem jest kazda opowies¢, ktéra niesie odpowiedz na jakie$ pytanie ,dlaczego?” W dalszej czesci ksiazki
wrécimy do kwestii réznic pomiedzy mitologicznymi opowiesciami, a matematyka i naukami
biologiczno-fizycznymi.

Za pierwsze spostrzezenie mozna uznac to, ze w dawnych czasach istnialy pytania ekonomiczne podobne do
wspolczesnych. Pierwsze zapisane dywagacje czlowieka wcale za bardzo nie réznily sie od tych, ktére pojawiaja
sie dzisiaj. Innymi stowy: epos jest dla nas zrozumialy i potrafimy sie z nim identyfikowaé¢. Czasami az za bardzo,
jak na przyktad w przypadku dazenia do przeksztalcenia ludzi w roboty. Przekonanie, ze ludzkie aspekty tylko
przeszkadzaja w pracy (przy budowie muru)86, pokutuje w nas do dzisiaj. Ekonomia czesto odwotuje sie do niego
i probuje pomija¢ wszystko co ludzkie. Koncepcja, ze aspekty ludzkie przeszkadzaja w osiaganiu wydajnosci, jest
stara jak sama ludzkos$¢ i - jak pokazaliSmy - ideatem wielu tyranéw sa poddani pozbawieni emogji.

Réwniez od samego zarania dziejow kultury jeste$my swiadkami odrywania i odsuwania sie od natury. Gilgamesz
wznosit mury dzielace miasto od dzikiej natury i stwarzajgce przestrzen do rozwoju pierwszej cywilizacji
czlowieka. Niemniej jednak ,ludzkich pragnien nie sg w stanie zaspokoi¢ nawet daleko posuniete dzieta
cywilizacji”87. Potraktujmy to jako przestroge przed naszymi porywami emocji, naszym niezaspokojeniem i
wynikajaca z nich niestabilnoscia. Skoro cechy te istnieja od pieciu tysiecy lat i do dzi$ dnia towarzyszy nam



swoiste poczucie daremnosci, to by¢ moze sa one wrodzona cecha gatunku ludzkiego. A zapewne czujemy sie
jeszcze silniejsi i bardziej ,zapaleni” niz sam Gilgamesz albo autor poematu.

W dalszej czesci eposu koncepcje te podwaza przyjazi Gilgamesza i Enkidu. Przyjazn jest najmniej potrzebnym
uczuciem z punktu widzenia biologicznego i na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze réwniez pod wzgledem
spotecznym jest zbedna. Aby uzyska¢ wydajnos¢ ekonomiczna i przyczyniac sie do bogactwa spoleczenstwa,
wystarczy dotaczy¢ do jakiego$ zespotu i nie potrzeba zaangazowania emocjonalnego. Oczywiscie zmiana systemu,
porzucenie stabilizacji i wyruszenie na wyprawe przeciwko bogom (przebudzenie z naiwnosci do $wiadomosci)
wymaga przyjazni. W przypadku czynéw drobnych (wspdlne polowanie, wspélna praca w fabryce) wystarcza
»mniejsza mitos¢”, czyli kolezenstwo. W przypadku czynéw wielkich konieczne jest ,uczucie wieksze”: przyjazn.
Przyjazn, ktorej teorie ekonomiczne nie uwzgledniaja. Przyjazn polegajaca na dawaniu. Jeden przyjaciel daje z
siebie wszystko drugiemu.

Przyjazn pomaga nam wzig¢ udzial w nowych, niespodziewanych przygodach i stwarza szanse na wyjscie poza
obreb muréw i na to, aby nie sta¢ sie ani ich budowniczym, ani ich czescia - jeszcze jedna cegta w murze.

Relacje miedzy Enkidu i Gilgameszem mozna poréwnac do relacji pomiedzy aspektem zwierzecym i aspektem
cywilizacyjnym istniejacym w cztowieku (pdzniej Enkidu umiera, ale w pewnym sensie nadal zyje w Gilgameszu).
Zatrzymalismy sie krotko na zwierzecych instynktach Keynesa, ktore czesto prowadza do posuniec
nieekonomicznych, a czasami wrecz nieracjonalnych. Wielki budowniczy Gilgamesz - ktéry odgradza ludzkos¢ od
jej prymitywnego, zwierzecego stanu, dajac jej cywilizowana (niektérzy powiedzieliby ,sterylna”) kulture, ukryta
za murami, i troskliwego wtadce - zaprzyjaznia sie z dzikusem Enkidu i wyrusza na wyprawe w celu ujarzmienia
nietknietej dotad natury.

Jednoczesnie podczas budowy miasta obserwujemy narodziny takich zjawisk jak specjalizacja i gromadzenie
majatku, przeksztalcanie swietej natury w swieckie zZrédto zasobow, oraz wyzwalanie indywidualistycznego ego
czlowieka. Paradoksalnie oczywiscie ten moment wiaze sie ze wzrostem zaleznosci jednostki indywidualnej od
innych przedstawicieli spoteczefnstwa. Chociaz osoba cywilizowana czuje sie bardziej niezalezna. W im mniejszym
stopniu cztowiek cywilizowany zalezy od natury, w tym wiekszym - od reszty spoteczenstwa. Podobnie jak Enkidu
zamieniliSmy zycie w dzikiej naturze na Zycie w spoteczenstwie - Zzycie w harmonii z (nieobliczalng) natura na
zycie w harmonii z (nieobliczalnym) czlowiekiem.

Poréwnalismy te koncepcje z pogladami hebrajczykow, ktérym wiecej czasu poswiecimy w nastepnym rozdziale.
Hebrajczycy przeniesli sie do miast znacznie pdzniej, a znaczna czes¢ Starego Testamentu opisuje dzieje ludzi,
ktorzy zyli w wiekszej harmonii z natura. Ktory stan jest bardziej naturalny dla cztowieka? Czy cztowiek jest w
pehi cztowiekiem w stanie naturalnym, czy dopiero gdy znajdzie sie w otoczeniu miejskiej cywilizacji? Czy natura
jest dobrem czy ztem? Te pytania sa wazne dla polityki ekonomicznej do dzisiaj: jesli wierzymy, ze cztowiek jest z
natury zly, ze ,jest drugiemu wilkiem” (zwierzeciem), to wymaga wtadzy silnej reki. Jesli natomiast ludzie wierza,
ze natura kieruje ich ku rzeczom dobrym, to mozna troche popusci¢ wodze i zy¢ w spoleczenstwie bardziej
liberalnym.

Na koniec ukazaliSmy, ze koncepcja ekonomiczna, ktdra tysiac lat pdzniej przybrata forme niewidzialnej reki
rynku, miata swoje poprzedniczki w czasach Gilgamesza, gdy ujarzmiano dzikie zto, aby stuzyto dobru ludzkosci.



W naszych dziejach znajdujemy cata game poprzedniczek niewidzialnej reki rynku. I wreszcie pod koniec
rozdzialu do gtosu dochodzi swoisty pragrecki hedonizm, ktéry zawiera sie w propozycji ztozonej Gilgameszowi
przez szafarke Siduri. On odmawia, ale cztery i pét tysiaca lat pdzniej jej poglady zostaja przyjete przez
ekonomiczny etos utylitarystow.

Epos konczy sie zwrdceniem uwagi na ponura cyklicznosé. Nic sie nie zmienito, nie nastapit zaden postep i - po
drobnej przygodzie - wszystko wrdcilto do tego, co byto na poczatku. Sam epos stanowi ilustracje cyklicznosci i
konczy sie na ponownym budowaniu muréw. Historia toczy sie donikad, wszystko ulega cyklicznym powtérzeniom,
a wszelkie zmiany dotycza jedynie drobiazgéw - co wida¢ w naturze (powtarzalnos$é por roku, faz ksiezyca itd.).
Poza tym otaczajqca ludzi dzika natura stanowi ucielesnienie nieprzewidywalnych bdstw, ktére maja takie same
wady i stabosci jak ludzie (wedlug eposu bogowie zeslali na ziemie potop, bo ludzie robili za duzo hatasu, ktory
draznit bogoéw). A poniewaz natura jest domena bdstw, niemozliwe jest jej poznanie, nie méwiac juz o
modyfikowaniu (chyba ze ktos - jak Gilgamesz - jest w dwdch trzecich bogiem). Inwestowanie zatem w obszar
zdominowany przez humory i kaprysy bogow jest niebezpieczne.

Na koncepcje dziejowego postepu oraz pozbawienie herosow, wltadcéw i natury cech boskich ludzkos¢ musiata
czekacd, az przybeda hebrajczycy. Cala historia judaizmu to czekanie na Mesjasza, ktéry nadejdzie w okreslonym
czasie, a Scislej - w jego koncu.



